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Timisoara, 9 aprilie, ora 16
Universitatea de Vest, Aula Magna

Mircea Mihéies: Buna ziua si bine ati
venit la cea de a doudzeci si patra editie a
conferintelor Microsoft. Nu voi insista asupra
scopurilor acestor conferinte; prezenta
dumneavostra aici imi arata ca stiti despre
ce este vorba. Ne Incapdtindm sia nu
schimbam formatul, asa ca vreau sa 1i salut
de la bun inceput pe cei care au facut posibila
aceastd ntalnire Intre unul dintre cei mai
straluciti intelectuali roméni de astdzi si
dumneavoastrd: d-na Paula Apreutesei,
sufletul si creierul conferintelor Microsoft,
sidl. Silviu Hotaran, care va va spune imediat
cateva cuvinte. 1l voi ruga pe dI. Rector al
Universitatii noastre, Ioan Talpos, sd faca
necesara trecere, in calitate de gazda
principala.

Ioan Talpos: Sunt foarte bucuros sa vad
Aula Magna atdt de primenita si de
neincapatoare. Sunt convins ca va fi un festin
intelectual, asa cum am si sperat in momentul
in care dl. profesor Mircea Mihdies mi-a
prezentat intentia de a organiza aici aceasta
conferintd. Tmpreuni cu d-na profesor
Adriana Babeti, dansul este principalul
organizator din partea Universitatii al acestei
conferinte. Intre Microsoft si culturd existd
o conexiune ineditd. Vazandu-va, imi dau
seama ce inseamnd forta personalitatii
omului de culturd, a intelectualului prezent
in mijlocul nostru, Gabriel Liiceanu. i
multumim pentru ca si-a manifestat dorinta
de a veni la Timisoara, pentru ca
Universitatea de Vest are privilegiul si
deosebita onoare de a-1 gdzdui. Personal,
multumesc tuturor celor de fatd pentru a fi
populat atat de bine aceastd frumoasa Aula
Magna.

M.M.: il invit pe Silviu Hotaran, mana-
ger general al Microsoft Romania, sa spuna
cateva cuvinte mult mai aplicate. Spre deose-
bire de noi, care suntem foarte emotionati.
Silviu e un killer rece al conceptelor si
business-ului. Ca de fiecare data, va face
trecerea spre conferinta Microsoft.

S.H.: Ti multumesc lui Mircea, care stie
ca nu sunt un killer. Dimpotriva, sunt foarte
emotionat vazandu-va atat de multi. Una
dintre cele mai importante caracteristici care
m-au impresionat adanc de fiecare data au
constituit-o interesul si  participarea
dumneavoastrd. Mi-e greu sa cred ca au
trecut aproape patru ani si jumatate de cand
am Inceput seria conferintelor. Este a 24-
a conferinta si suntem, totusi, Impreuna.
Acest "impreund" reprezintd foarte mult
pentru mine si pentru Paula: traiim experiente
absolut deosebite. Domnul Rector spunea
ca legatura dintre Microsoft si cultura este
ineditd. La inceput incercam sa explic,
vorbind despre motivele pentru care
Microsoft se implica in asemenea demersuri.
Important e ca acest dialog este motivat
continuu. Incercim si dim o noui
dimensiune implicdrii noastre ca o corporatie,
dar si ca oameni. Ni s-au pus intrebari de
genul: ce primiti in schimbul investitiei facute
intr-un asemenea proiect? Din punctul nostru
de vedere, raspunsul nu este complicat. Nu
facem aceste investitii ca sd crestem cifra
de afaceri a Microsoft, cum ar crede poate
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unii. E adevarat, incercam sa maximizam
impactul pe care impreunad - noi ca oameni
si Microsoft-, 1l producem in lumea din jur.
Cred insd ca vom continua acest demers si
cand nu vom mai lucra pentru Microsoft,
pentru cd acest 'Tmpreund’ e dincolo de
apartenenta la o anumitd companie. E un
crez, un mesaj consistent, coerent pe care
incercdm sa il transmitem in primul rand
ca oameni, nu ca reprezentanti ai unei entitati
de afaceri.

Rezultatele acestor conferinte se pot
cuantifica altfel. In urma lor, cérti de mare
succes au apdrut la diferite edituri. Ele ne-
au bucurat enorm pe toti cei care am
contribuit intr-un fel sau altul la aparitia
lor. De fiecare data existd mai multe subiecte
de discutie, iar pasiunea si motivatia cu care
participdim la aceste discutii cresc,
demonstrand semnificatia acelui "impreuna"
de aproape patru ani si jumatate. Interesul
nostru s-a indreptat de la bun inceput in
primul rand catre dumneavoastrd, tanara
generatie, si toti cei care pot contribui la
educarea ei. Tehnologia informatiei, spatiul
virtual au constituit subiecte foarte dezbatute.

Care este impactul mutdrii existentei
noastre din spatiul fizic in spatiul virtual?
Ar trebui sd aborddm proactiv consecintele
potentiale asupra vietii noastre. Ne mutam
cu bune si cu rele; aspectul pe care acestea
il pot cdpata este de foarte multe ori
neasteptat. Pregatirea pentru neasteptat
trebuie sd facd parte din atitudinea noastra
fatd de ce se Intampld astazi in jurul nostru.
Am discutat foarte mult despre tandra
generatie, despre dumneavoastra. E bine sau
rau ce vi se intdmpla, avand in vedere cd
schimbdarile majore, din fericire sau
nefericire, se produc 1n ritm tot mai accelerat,
iar rolul tehnologiei informatiei, In special
al software-ului, creste?

Educatia reprezinta aspectul comun in
toate aceste subiecte. La Microsoft vorbim
despre initiative care se integreaza Intr-un
grup intitulat Unlimited Potential. Scopul
pe termen lung este identificarea metodelor
prin care noi, ca fiinte umane, ne putem
explora si finaliza potentialul ca fiinte umane.
Bill Gates vorbeste despre un capitalism
cu o puternicd dimensiune de responsabilitate
sociald. Un asemenea demers presupune
crearea unor piete, dar si investitii enorme
pentru ca lumea sa treaca in spatiul virtual
in corpore, nu doar pe bucitele. Pentru un
demers sustenabil, trebuie sa cream un cerc
virtuos: educatie — inovatie - crestere
economica - creare de noi locuri de munca
- iarasi educatie. Totul pleacd de la educatie.

De ce joaca tehnologia informatiei un
rol atat de important in educatie? In primul
rand, ne ajuta sa trdim intr-o lume conectata.
Putem avea acces la calitate indiferent de
zona geograficd pentru cd, asa cum spune
Friedman, tradim intr-o lume tot mai plata.
Nu conteaza unde exista capacitatea de a
inova sau crea, ci cantitatea sau dimensiunea
acestei capacititi. Intr-o erd in care am trecut
de industrializare si automatizare, capacitatea
de ainova, a crea sau a adauga valoare este
factorul-cheie pentru succes in viitor.
Educatia reprezinta deci un domeniu foarte
important. Si mie, si Paulei ne-a fost tot
timpul aproape acest subiect. in viitorul

nostru personal, dar si ca angajati ai
Microsoft, apropierea de educatie va creste.

La Microsoft a aparut un centru-suport
care ofera posibilitati de a face internship.
Ele vor fi organizate de trei ori pe an, pentru
serii de cate doudzeci de studenti. Timp de
o luna sau doua li se va permite sa intre in
contact direct cu lumea foarte pragmatica
a mediului de business in tehnologia
informatiei. Diseminarea calititii la scard
larga este unul dintre factorii cei mai
importanti ai tehnologiei informatiei astazi.
Din fericire, Rominia are o pozitie
privilegiata. Existd companii vizibile pe plan
international, cu ambitii regionale sau chiar
globale, care se ocupa foarte mult de
educatie. Va invit sd profitati de aceasta stare
de fapt. Cred ca maniera pozitiva de a gandi
este un alt factor-cheie pentru succesul tinerei
generatii. Va doresc sa va bucurati de
conferintd, de Gabriel Liiceanu si mult succes
in tot ce veti intreprinde.

M.M.:. Urmeaza partea imprevizibila
a acestui eveniment. Gabriel Liiceanu are
obiceiul persistent de a se juca cu nervii
nostri. Conferinta a avut zeci de formule
si, cu toata sinceritatea, nu stiu despre ce
va vorbi acest stralucit editor si profesor.
1l voi invita s vd vorbeasci si veti vedea
la urma daca acest lucru corespunde sau
nu asteptarilor dvs.

Gabriel Liiceanu: Buna seara,
doamnelor si domnilor. Cred ca e a patra
oard cAnd ma aflu in aceastd Auld si nu e
usor. Azi dimineatd, pe aeroportul din
Bucuresti, i-am Intrebat pe Paula si Silviu
daca isi dau seama la ce ne supun cand ne
cer sd vorbim 1n fata dvs. Le-am evocat
situatia de anormalitate extrema In care se
afld un conferentiar. Specia umana nu s-a
nascut ca atare; in fondul ei primar nu existau
vorbitori 1n fata a zeci sau sute de oameni.
Se vorbea cu cei din jur, dar nu existau situatii
psihologice 1n care un om vorbea in fata a
sute, mii de persoane. Incercam sa explic
cit stres este 1n a te arata singur-singurel
in fata multor oameni care te privesc in ochi
si asteaptd ceva de la tine.

Pesemne 1In urma conferintelor,
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subconstientul meu a fost atat de afectat
Incat am ajuns sd visez. Va voi povesti un
vis legat de conferintele Microsoft. In
frumosul cartier din Bucuresti 1n care m-
am ndscut si am trdit mai toatd viata,
Cotroceni, la 5 dupa-amiaza, trebuia sa ma
duc sa sustin un concert. Urma sa apar pe
scena si sd cant Don Giovanni de la cap la
coada. Am o slabiciune pentru Don Giovanni
al lui Mozart, 1-am ascultat de atitea sute
de ori incat visul 1-a selectat. Lumea venea
din toate partile. Am ajuns acolo, ei s-au
asezat pe scaune, eu m-am urcat pe scena
si am spus: "De fapt, eu nu stiu notele. Nu
stiu nici sd cant. Va rog sd ma iertati, dar
daca Tmi dati voie, am sd va tin o conferinta
n schimb". V-am spus asta ca sa vedeti pAnd
unde poate sda meargd teroarea unor
conferentiari. Din cele doudzeci si patru de
conferinte Microsoft, aproape o treime au
trecut prin nervii mei. Si intr-adevar, dupa
aceastd performantd, tot nu stiu care e
motivul care a declansat in creierul
corporatist al Microsoftului acest scenariu
cultural.

Legaturile le stiu, le-am simtit pe pielea
mea. Le spun atat prietenilor mei de la
Microsoft. datorita provocarilor primite am
scos cateva carti pe teme initial abordate
in conferinte de acest gen. Am vorbit
fmpreund cu Andrei Plesu despre ingeri, am
vorbit despre ce inseamna a iubi, depre
minciund sau urd. As vrea sd stiti cum fsi
alege un om o tema sau cum mi-o aleg eu.
Pana pe la 25-30 de ani temele fac parte
dintr-un scenariu cultural, dintr-o educatie
academica: un profesor sugereaza studen-
tului/ doctorandului/ masterandului o tema,
iar acesta si-o asuma. Este o comanda
exterioard de a face acei pasi asa cum crede
profesorul. Odatd ce masterandul sau
dotorandul incheie aceasta prima parte a
cursei, incepe sa isi aleaga singur temele
despre care scrie - pe criterii culturale.
Trebuie sa dea opuri convingatoare, s arate
n comunitatea stiintifica fn care traieste ca
e capabil de performanta, cd stie carte, cd
are ceva de spus.

Dupa 50 de ani, temele se aleg altfel.
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E si felul In care mi-am ales temele
conferintelor Microsoft. M-am gandit de
ce am trdit eu si de ce trditi dumneavoastra.
M-am géandit la problemele care ma ard pe
mine, dar si pe dumneavostrd. Mi-am zis
ca e imposibil sd nu va intereseze ce
Tnseamna a iubi. Cand am venit cu prietenul
Plesu, am fost convins ca e imposibil sd
nu va intereseze dacad putem sa ne vedem
mai bine intr-o alta lume. M-am gandit apoi
cd toatd viata noastra e asezatd pe minciuna,
cd o constiintd a minciunii a aparut in urma
cu 2500 de ani. E o istorie ce ne intereseaza
pe toti. Am vorbit despre urd pentru cd mi-
am dat seama c societatea in care traim si
fiinta care suntem sunt asezate si pe ura.

M-am intrebat si de aceasta data ce ma
arde pe mine, ce vd arde si pe dumneavoastra.
E ceva despre care nu avem curajul sa
vorbim, desi ne arde? Acum doud sdptdmani
mi-a venit ideea si am schimbat titlul initial:
De ce venim la facultate?Nu voi vorbi despre
ce am anuntat, desi e o tema pasionant si,
sub urgenta cererii, am crezut cd voi vorbi
despre importanta ei. Mi-am dat insa seama
cd in viatd exista si lucruri mai importante,
asa cd am decis sa vorbesc despre Ce ne
facem cu calul negru?

Povestea pentru care ne-am strans azi
dupa-amiaza aici nu debuteaza pe pamant,
ci In cer sau, mai degraba, intr-o regiune
pe care Platon o numeste "locul supraceresc”,
pentru a marca "topografic" faptul ca spectrul
existentei este cu mult mai vast decit ceea
ce traim noi "aici", pe pamant. Asemeni
miturilor din multe religii, mitul platonician
pune in joc o strategie pentru a explica lumea
noastra facand recurs la un termen exterior
ei. As numi-o "strategia corelatului imaginar
perfect": se pleacd de la lumea 1n care ne
aflam si de la neimplinirile ei, se creeazd —
eliminandu-se defectele (suferinta, moartea,
cunoasterea inseldtoare) — corelatul ei
imaginar perfect (un tip anume de paradis),
care apoi, devenind model, este folosit atat
ca termen primordial in explicarea lumii
de aici, cat si ca punct de absorbtie constant
al tuturor nazuintelor noastre.

Ce anume distinge atat de radical lumea
aceea "de sus", de care vorbeste Platon, fata
de lumea 1n care traim noi? As spune ci o
componenta gastronomica: personajele din
acea lume au la dispozitie un tip de hrana
care le prieste de minune aripilor. Cici totul
va depinde, dupa cum vom vedea, de aripi.
Dar despre ce aripi este vorba? Aici incepe
propriu-zis mitul.

ATELAJUL INARIPAT
SI CADEREA

Orice aripd, avand ca functie zborul,
pune 1n joc un principiu al Tndltarii si al
mentinerii  "sus". De aceea, Platon
imagineazd entittile care populeaza partea
de "sus" a universului — zeii si alte feluri
de "spirite" sau "suflete" (psychai) — sub
forma unui atelaj Inaripat (carul si caii
fnhamati la el) si a vizitiului siu. Deosebirea
dintre sufletele divine si "celelalte suflete"
provine din calitatea vizitiului si a cailor,
mai ales rasa cailor si arta strunirii lor urménd
sa decida calitatea aripilor. in cazul zeilor,
"atat caii, cat si vizitiii sunt cu totii buni si
de vitd nobild" si conducerea unui asemenea
atelaj este o plicere. in cazul "celorlalte
suflete", din care 1n curind, prin cadere, se
vor recolta "muritorii" care suntem, "cat
priveste caii, unul e un bidiviu adevdrat,
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frumos si de soi ales, pe cand celalalt e rau
si de neam prost". Descrierea pe care o face
Platon celor doi cai este impresionanta, drept
care am s-o reproduc in intregime:

"Acela dintre cai care-i de-un soi mai
bun are statura dreapta, trupul bine taiat,
grumazul falnic, botul arcuit, ochi negri,
iar culoarea lui e alba; e dornic de onoruri,
dar totodatd cumpdtat si rusinos; iubeste
parerea cea adevarata; cand il mani, biciul
nu-si are rostul, pentru cd ascultd numai de
indemn si vorba. Celalalt cal, dimpotriva,
e sui si greoi, cladit fard nici o noima, cu
grumazul teapan, cu gatul scurt, cu bot turtit;
trupul tot e negru, ochii alburii si injectati
de sdnge; e nesatios si Ingdmfat; urechile
le are Tmpdrosate si abia de mai aude; si
doar cu lovituri de bici si imboldiri ce il
mai poti mana."

in acest caz, zice Platon, "sd mani carul
nu este desigur nici usor si nici placut". Ar
mai trebui spus ca nu este foarte limpede
unde anume, in povestea lui Platon, sunt
situate aripile: pe grumazurile cailor, pe rotile
carului sau pe umerii vizitiului. Dar lucrul
asta nu e deosebit de important. Platon
vorbeste, distribuind aripile global si
indistinct, de "sufletul desavarsit si bine
fnaripat" al zeilor.

Problema, cu toate aceste vietiti
naripate, este ca zilnic trebuie sd mearga
si manance. In acest punct povestea capiti,
cum spuneam, o turnurd gastronomica, in
masura in care importantd este sdnatatea
aripii, deci a mijlocului de fndltare si de
raméanere "sus". Cu ce anume trebuie sa se
hraneasca sufletul inaripat pentru a asigura
sanatatea aripii si, astfel, rdimanerea "sus"?
Raspunsul: cu o méncare care se afla numai
in acel "loc supraceresc", in spetd pe o
"pasune" pe care Platon o numeste "campia
adevarului". (Asta ne va aduce aminte,
desigur, de diferite alimente — salate din
Gradina Ursului, rodii miraculoase sau mere
de aur, de pilda — care, in basme, se afla in
locuri greu accesibile sau bine pazite, si pe
care Fat-Frumos, plasat la randul lui intr-
un scenariu initiatic, are a le aduce sau pazi
ca o conditie a dobandirii unui obiect
dezirabil.)

Asadar, zeii si cetele lor (alcatuite din
"celelalte suflete") 1si pardsesc zilnic salasul
(palatul aflat fn Olimp) si pornesc In expeditie
"catre culmea boltii care sustine cerul" (e
vorba de un urcus dificil), pentru a merge
sa se ospdteze cu privelistea "fiintei pure"
aflate in "cmpia adevarului". Pentru toti
cei porniti la drum citre aceastd pasune ideald
(sa observam ca "pascutul" se petrece cu
ochii si ca, astfel, el ia forma unui spectacol),
important este sa iasa deasupra boltii, sa
se instaleze pe ea si sd poatd contempla,
pe parcursul unei rotiri a ei, privelistea cerului
alcatuita din valorile dreptdtii, adevarului,
binelui si frumosului fn sine, toate acestea
fiind numite de Platon "fiinta cea adevarata",
nesupusa devenirii si coruptiei. Sufletul care
e in stare de isprava asta se hraneste cu
realitatea Ideilor absolute si dobindeste
"stiinta purd". Carmaciul carului, care
mananca zilnic cu ochii acest tip de hrana,
asigura aripilor sale o sdndtate perfecta si,
astfel, posibilitatea Tnaltarii zilnice la locul
dietei divine. (Sa observam aici cercul vicios.
Fara hrana oferitd zilnic ochilor de
contemplarea "campiei adevarului", aripilor
incep sd le cadd penele si isi pierd treptat
forta. Fara aripi viguroase si bine hranite,
sufletul nu poate ajunge deasupra boltii
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ceresti si nu se poate hrdni cu singura
méancare ce da vigoare aripii).

Am spus ca succesul ascensiunii depinde
pana la urma de calitatea vehiculului, mai
precis de calitatea cailor care trag carul. In
cazul atelajelor divine, 1n care caii, carul
si vizitiul sunt de prima mana, totul merge
struna. Carele zeilor ajung usor deasupra
boltii si cirmacii lor pot sd priveasca
nestingheriti si pe indestulate spectacolul
fiintei pure din "campia adevarului". in
schimb, in cazul "celorlalte suflete", unul
dintre cai fiind "de soi prost", conducerea
carului pe potecile abrupte si inguste ale
urcusului, strdpungerea boltii cerului si
mentinerea deasupra ei, in vederea
contempldrii linistite a Ideilor pure, sunt
extrem de dificile. Calul acesta greu de strunit
fie face imposibila mentinerea deasupra boltii
si concentrarea privirii, fie, zmucindu-se si
trdgand In toate partile, pravileste carul pe
parcursul urcarii. Fiind astfel impiedicata
hranirea adecvata, aripile sufletului dotat
cu un echipaj de tractiune inferior Incep sa
cadd si sufletul, pierzandu-si forta de
propulsie, termind prin a ajunge "jos", pe
pamant, unde isi ia deIndata ca addpost un
"corp de pamant".

Calul negru, dupd cum vedem, nela-
sandu-se strunit, e cel care ne duce la
pierzanie. Si o va face, dupa cum vom afla
1n curand, in doua randuri. Acum, ca urmare
a caderii pe care a provocat-o, el ne con-
damna la o hrana-surogat: céci, pe de o parte,
ceea ce vede sufletul pe paméant este o
realitate de mana a doua (in locul Ideilor
incoruptibile, el are de-a face cu lucruri
trecdtoare si instabile, supuse coruptiei si
mortii), pe de alta parte, spiritul nostru este
in permanenta perturbat de perceptiile tulburi
si dispozitiile schimbdtoare pe care le aduce
cu sine nou dobanditul trup pamantesc. Locul
privirii serene a sufletelor care se desfatau
zilnic cu privelistea de pe "campia adeva-
rului" 1l ia acum privirea tulbure proprie
sufletelor cdzute, confruntate cu imagini care
se succed brambura si care nu sunt altceva
decit copiile degradate ale unor forme per-
fecte. Sufletul cazut schimba cadenta mareata
a spectacolului Fiintei cu balamucul provocat
de lumea devenirii. Pastrand metafora gastro-
nomica, atat hrana, cit si papilele gustative
sunt, acum, mediocre. Urmarea acestei ca-
deri, 1n care se trece de la icre negre la terci,
este ca memoria icrelor negre dispare si
terciul este luat drept o mancare rafinata,
dacd nu chiar méincarea insdsi. Traim incon-

si credem ca aceste copii sunt absolutul
fnsusi. Arestati in trupul nostru de pdmant,
uitam spectacolul supracelest. Datorita
calului negru cadem, de fapt, in uitare.
Si totusi, si totusi... Nu disperati, pare
sa spuna Platon, caci nu totul este pierdut.
E drept, totul Incepe rdu, cu o cddere si
cu o uitare, dar poate sfarsi si bine, cu o
aducere aminte si cu o re-indltare. Exista
0 sansd sd va reamintiti de lumea din care
ati venit, sa va redobanditi aripile si sd
reajungeti acolo unde se afla hrana care
va asigurd nemurirea.
INDRAGOSTIREA.
SUNTEM RE-PROPULSATI

CATRE LOCUL DIN CARE
AM CAZUT

Dar cum e cu putintd un asemenea lucru
de vreme ce sufletul cdzut a fost despartit
tocmai de sursa de hrand care tinea aripile
1n viatd? Exista oare, In lumea caderii noastre,
urme si resturi ale mancérii divine? O fardma,
macar, din mancarea aflata doar in "campia
adevarului"? Un lucru este sigur: exista
posibilitatea ca, prin "ceva" aflat in lumea
de aici, sa rupem valul uitarii compacte care
s-a asezat peste noi odatd ajunsi pe Padmant.
Exista posibilitatea reamintirii banchetului
ontologic si, astfel, posibilitatea de a nazui
spre el din nou. Un asemenea miracol, care
aduce cu sine si inmugurirea aripilor, se
produce prin indragostire.

De céte ori citesc mitul indragostirii din
Phaidros am senzatia ca un bijutier de geniu
amontat o piatrd pretioasd In giuvaerul unui
mit. Exprimindu-ma atit de "pretios", vreau
sa spun ca, prin aceasta poveste, iubirea intra
Tntr-un scenariu atét de vast Inct semnificatiile
ei sunt impinse pana dincolo de raza privirii
noastre. Si totusi — de aici si paradoxul acestui
mit —, nimeni nu s-a caznit atat de mult ca
Platon sa ne convinga ca paradisul ne este
accesibil, ca, gratie iubirii, paradisul poate
fi reintegrat chiar si de pe pozitiile caderii.

in lumea asta degradata, in care toate
urmele lumii "de sus" par si se fi sters, In
care locul aripilor pierdute s-a netezit, iar
sufletele intrupate Intr-un "corp de pamant"
par sa fi uitat pentru totdeauna ceea ce au
apucat sa vada candva, in lumea asta in care
totul pare cd incepe si se termind "aici",
exista totusi, pentru fiecare dintre noi, o fiintd
a carei frumusete devine memento-ul lumii
divine din care am cazut. Atunci are loc
un coup de foudre, cum zic atat de bine

Continuare in pagina 18
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francezii, o scurtcircuitare a existentei, un
traznet care ne despica viata intr-un "inainte"
si un "de-acum incolo" si care ne muta pe
alta orbitd a ei. Apare cineva a carui
frumusete ne da un brénci catre lumea de
"dincolo", cineva prin a carui aparenta noi
stra-vedem ceva din stralucirea originara
a "departelui" pierdut. Chipul de care ne
indragostim devine aluzia vehementa la
spectacolul Fiintei In toatd plenitudinea ei.

Iata, asadar, ce este indragostirea:
recunoasterea intr-un chip pimantesc a unei
forme divine si, astfel, declansarea procesului
de crestere la loc a aripilor pierdute la cadere.
Re-inaripare. Dar sa vedem cum arata ea
in cuvintele lui Platon:

"Cel care a contemplat multime din
lucrurile de odinioard, cind vede un chip
care aduce cu cel zeiesc, desprins parcd din
chipul frumusetii insesi, sau un trup
asemenea alcatuit, se simte mai intdi cuprins
de o infiorare si ceva nedeslusit, din temerile
ce-1 prindeau odinioara, vine sa-1 stapaneasca
iar. [...] Privindu-1, el este cuprins cand de
fiori de ghiatd, cand de o sudoare si o
fierbinteald fara seaman. De 1ndata ce prin
mijlocirea ochilor a primit emanatia
frumusetii, el se invapdiaza, iar raza aceasta
a frumusetii da aripilor sale o noua viata.
Caldura inmoaie locul unde aripa sta s-apara,
locul acesta care, Tnghiocat de-atita vreme
in sine din pricina Invartosirii, nu mai putea
rodi. Hrana adusa de efluviul frumusetii
umfla lastarul aripilor si-l mina sa creasca
din radacina, din tainetele insesi ale fiintei
sufletesti, care odinioard era cu totul
Tnaripatd. Deci, in tot acest rastimp, el fierbe
si tresalta in toata fiinta lui; suferinta i e
aidoma cu aceea pe care o simt copiii cand
le ies dintii; cand dau sa creasca, in jurul
lor se naste o méncarime si o durere, si acelasi
lucru 1l simte si sufletul 1n clipa in care aripile
vor sd iasa. Si in tot timpul cat aripile i
cresc, el fierbe si 1l doare si se simte furnicat.
Cand, asadar, sufletul acesta isi poarta ochii
inspre frumusetea tanarului, un val de pulberi
nevazute se desprinde de aici si curge citre
el [...]. De indatd ce simte atingerea lui,
sufletul prinde putere si e cuprins de caldura,
durerea il paraseste si bucuria vine sa-i ia
locul. Tar cand raméne singur si-1 prinde
uscaciunea, gurile porilor prin care aripa
incearcd s iasa se usuca toate si, inchizindu-
se, impiedica mugurul aripii sa mai creasca;
iard acesta, tinut laolaltd cu dorul 1n tainita
sufletului, se zbate ca o inima zvacninda,
inteapa rand pe rind fiece cale de iesire,
astfel incat, impuns jur-imprejur, sufletul
freamata tot Incins de dureri; insd, In acelasi
timp, frumosul tdndr a carui imagine fi
reapare il umple iar de bucurie. Prins in aceste
douad simtiri invalmasite, sufletul e covarsit
de nefirescul starii sale si e cuprins de furia
de-a nu putea scipa de ea. innebunit cum
e, noaptea nu poate inchide ochii, iar ziua
nu ar sta locului o clipa, ci, ars de dorinta,
el alearga intr-acolo unde gindeste ca l-ar
vedea pe stapinul acelei frumuseti. O data
ce l-a zarit si valul dorintei lui a gasit iar
calea pe care s-0 apuce, el trece sd desfacd
ce mai Tnainte era pecetluit; si-a regasit
suflarea, impunsaturile si tot ce era durere
au disparut, si-acum el nu culege decit rodul
celei mai dulci placeri. Cum s-ar putea
desface de bunavoie de aici, de vreme ce
nimeni nu poate sta mai presus de aceasta
intruchipare a frumusetii? Mama si frati si
prieteni au fost dati cu totii vitarii; daca,
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din nepasare, 1si risipeste averea, el nu se
sinchiseste citusi de putin; firestile obiceiuri
si buna-cuviinta cu care mai inainte se falea
sunt privite, toate, acum, cu dispret; si iata-1
si gata sa se faca sclav, sa doarma unde i
se ingaduie, dar cat mai aproape de cel ce
i-a strnit dorinta. Sinu-i ajunge sa-1 venereze
pe stapanul frumusetii, ci in acesta, si in
nimeni altul, el 1-a gasit pe cel care sa-1
vindece de mult prea multa-i suferinta. Starea
aceasta, frumosul meu baiat, caruia
cuvantarea 1i este adresata, oamenii 0 numesc
iubire."

Important este s retinem, din tot acest
pasaj, cd orice chip de care ne Indragostim,
chiar dacd este paméantean, deschide catre
o0 lume care nu e "de aici". Mai mult, el
pare "trimis", pare ca a sosit aici anume
pentru noi, pentru a aduce cu el zvonul altei
lumi. Si ca acum ni se propune o célatorie,
marea calatorie a vietii noastre pe care, daca
o ratdm, ne ratam nemurirea. Orice dragoste
si indragostire seamana cu un rapt si cu un
transport divin. Cei doi, chiar daca, fizic,
raman in lumea de aici, sunt luati din ea,
pleaca din ea, o pardsesc. Si o pardsesc mai
1ntai Tn masura In care contururile ei de pana
atunci se schimba. Cei doi, indragostindu-se,
au senzatia ca lumea a devenit vrajitd,ca e
alta, cu totul diferita de lumea In care ceilalti
se misca zi de zi. "Ceilalti", la rAndul lor,
incep sa-i priveasca pe Indragostiti ca per-
soane care "au luat-o razna", care nu mai
fac parte din "lumea normald", lumea lor.
Ei se constituie, pentru ceilalti, ca un corp
strain. indrégostirea este, la Platon, o "re-
sursare", 0 ocazie de repunere in contact
cu lumea care a fost, dar nu mai e a noastra.
O reimproprietarire divind. Ni se reaminteste
acum ca ascendenta noastra e nobila, ca noi
venim de pe "campia adevarului” si ca sufle-
tul nostru poarta in el blazonul Fiintei pure.

Splendoarea mitului lui Platon vine din
aceea ca "psihologia iubirii" este tradusa
1n termenii unei metafore — aripile care cresc
din nou — prinse la randul ei in substanta
mitica a "sufletului inaripat" care cade spre
a firepropulsat catre locul din care a cazut;
ca "psihologia" aceasta nu este un episod
izolat din viata unui muritor de rind, ci parte
din scenariul unei batalii ontologice, batalia
pentru fiinta eterna. Platon a sesizat aici sub
forma unui mit ontologic faptul ca orice
iubire este o aluzie la eternitate sau, altfel
spus, portia de nemurire la indemana
muritorilor. Timpul obisnuit si comun este
abolit de continuitatea unui extaz.

DESPRE EXTAZ
SI CONTRATIMP

Ce sublim pare totul! Dar sa ne ocupam
acum putin de extaz. Dupa cum numele o
spune, extazul reprezinta o iesiere din tine
si o instalare 1n afara ta: ek-stasis. Tocmai
1n masura in care ies din ei, in masura in
care ies din timpul celorlalti care, pana sa
se Indragosteasca, era si timpul fiecdruia
dintre ei — indragostitii cunosc extazul.
Acum, prin aceasta iesire in afara din timpul
comun, ei se autopropulseaza Intr-un timp
al lor si numai al lor, un timp a deux, care
e timpul specific indragostirii.

Numai ca de aici incepe drama. Tocmai
extazul, care este conditia iubirii, aduce cu
sine si moartea ei. Orice iubire dureaza cit
extazul ei, ciat ramanerea celor doi intr-un
"loc" situat in afara lor — si in afara celorlalti
—si care 1i cuprinde si-i contine pe améindoi.
Dar cum orice ek-staza, orice "situare in
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afara ta Insuti" si orice suspendare a
respiratiei proprii sunt limitate, orice iubire
oboseste in propria ei externalizare sau ex-
propriere (Ausmeinigkeit).

Aici vom face o noud halta pentru va
spune o altd poveste, de asta data a unui
ganditor din vremea noastra, care a facut o
interpretare a mitului celor doi Indrigostiti
celebri ai culturii europene, Romeo si Julieta.
Pe ganditor 1l cheamd Jacques Derrida si
povestea interpretarii lui, intitulatd Aforismul
in contratimp, se afla intr-un caiet de
spectacol publicat cu ocazia montdrii piesei
lui Shakespeare, in 1986, la teatrul Gérard
Philippe din Saint Denis.

Derrida incepe cu o etimologie. Ce
nsemna "aforism", Tnainte ca acest cuvant
sa ajunga sa desemneze un gen concentrat
literar la maximum, o piluld retorica? Apo-
horizo, care a dat "a afurisi" In roméana,
inseamnd "delimitez desprinzand", dau
hotare unui lucru alungand dincolo de aceste
hotare tot ce nu este el. ("Afurisindu-te",
te scot din ograda mea, te alung din fiinta
mea.) Fiecare dintre noi intrd in lume ca
"aforism", ca prizonier al conturului sau
inconfundabil de fiintd. Iar consacrarea
individualitdtii care suntem se face prin
nume, prin acel cuvant care ne imbraca fiinta,
care-i pune vestméintul unei de-finitii,
delimitandu-ne de toti ceilalti indivizi de
pe lume. Aforismul e numele, e reflexul
onomastic al conturului nostru de fiintd in-
diviza. Asa cum aforismul retoric, stilistic,
sorteste separatiei fiecare fraza, inchizand-
o 1n personalitatea ei inconfundabila (orice
aforism se inalta vertical si sfidator in campul
de cuvinte al lumii), aforismul care suntem
ne Inchide, cum spune frumos Derrida, "in
singuratatea propriei noastre durate", in acea
"serie temporard" unicd, care este viata
fiecaruia dintre noi.

Cand ne indrdgostim, noi incercam
imposibilul: vrem sa ne asezam, cu seria
temporald a vietii noastre, asemeni unei
palme care se asaza peste cealaltd, peste
seria temporala a altei vieti, uitand ca "timpul
celuilalt nu va fi niciodata timpul meu", cd
aceasta suprapunere perfectd, aceasta co-
incidenta, aceasta "cadere-temporala-lao-
laltd" care e sincronicitatea nu e cu putinta.
Fiecare indragostire este o tentativa esuata
de a induce aceeasi vibratie temporara in
doud monade umane aflate In contratimp.
Romeo si Julieta pune de fapt in scend, sub
forma unui contratimp punctual intre viata
si moartea a doi indragostiti ("ei traiesc rdnd
pe rand moartea celuilalt", spune Derrida),
imposibila sincronizare intre aforismele a

doua vieti izolate In propria lor serie
temporala. Orice indragostire Incepe ca
promisiune a unei contopiri si sfarseste cu
exhibarea, uneori monstruoasa, a unei
anacronii de principiu.

De aceea, orice iubire (divina in
principiul ei) trebuie sd se termine cu o
moarte (pamanteasca in realizarea ei). Cei
doi sunt trasi inapoi, In conditia lor terestra,
fie de catre ceilalti, fie, daca acestia ii lasa
in pace, de propriul lor contratimp, de
imposibilitatea perfectei suprapuneri de
ritmuri a fiintei fiecdruia. (Despre orice cuplu
de tineri cdsatoriti se poate spune: "ldsati-
i s moara in contratimpul lor!") Pentru ca
si ei fac parte, in cele din urma, din lumea
de aici, pentru ca ei nu-si pot tine la nesfarsit
respiratia in spatiul propriei lor iubiri decat
atata timp cét dureaza imbratisarea lor (adica
exact cat dureaza abolirea contratimpului),
indragostitii trebuie sd moara inainte de a-
si ucide iubirea. Pentru a o implini cu
adevdrat, ei trebuie sd moara de dragul ei.
Doar murind, ei pot salva acel "lucru"
extraordinar care s-a ndscut prin ei, dar care,
tot prin ei, prin neputinta lor de a-i duce in
spate "dulcea povarda", urmeaza sd piara.
Cele doud personaje shakespeariene s-au
gravat In mintea noastra tocmai pentru ca
opera iubirii pe care au construit-o in doi a
fost salvata, In toata puritatea ei, de la
dezastrul la care tot ei ar fi dus-o, prin
Tmpingerea ei dincolo de propria-i masura.
(Caci Julieta ar fi ajuns Tn mod fatal,
asemenea Natasei, odatd casatorita cu Pierre
Bezuhov, grasa si cicalitoare.) Tocmai pentru
ca re-improprietarirea divind este o ex-
propriere pamanteasca, ea aduce cu sine
zvonul mortii. Pentru a se adeveri In ordine
divina, indragostitii trebuie sa moara in
ordine pamanteasca. Ei trebuie sa plece de
aici. ubirea lor se inalta de la bun inceput
pe premisele mortii si vizeazd de la bun
inceput, pentru a trdi, moartea lor.

Asemeni filozofului care, de dragul
eliberdrii spiritului din lantul materiei si al
corpului, trebuie sd invete sd moard,
indragostitii platonicieni trebuie sd invete
in final sd-si ucidd trupurile pentru a-si
refnaripa sufletele. Tocmai trupul, carnea,
aparenta frumoasa care a aprins in ei scinteia,
sunt cele care trebuie in cele din urma
sacrificate. Cresterea aripilor echivaleaza
cu o dez-povarare de trup. Céci trupul
platonician este doar prilejul indragostirii,
iar nu telul ei. Calul negru, care persista in
logica frumosului intrupat si reclama accesul
neingradit la trup, trebuie domolit, infrant,
educat. Aceasta domolire, ca pret ce trebuie
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platit pentru posibilitatea unei excursii
transcendente, este sensul "dragostei
platonice" care a traversat secolele. Caci
dragostea care Incepe carnal nu este la Platon
decat un truc, o mica diversiune de debut,
un carlig pentru nemurire, branciul catre
fanta care se deschide odata cu ea. Cand
indragostitilor, luati de "valul de dor", le
scapa piciorul 1n teritoriul calului negru,
lucrul nu se petrece spre lauda lor. in filozofia
lui Platon, calului negru i se rezerva un rol
mizerabil: dupa ce ne-a tarat o data in jos,
aici, pe pamant, el e in stare oricand sa ne
facd sa ratam paradisul, sd ne impiedice sa
revenim sus. Dupa ce cd penele aripilor ne-
au cazut din cauza lui, blocarea cresterii
lor 1aloc, odatd tnmugurite, poate fi pricinuitd
tot de el. Concupiscent si nesitios, el
angajaza sufletul pe panta placerilor trupesti
si ne propune o halta indefinita pe teritoriul
carnii, al uitdrii si al mortii.

Daca ne gandim bine, ceva uluitor se
petrece aici: dupa ce descrie Indragostirea
1n termenii pe care i-am vazut, Platon
condamna teritoriul de senzualitate in care
ea a luat nastere si care, totodata, reprezinta
debuseul ei. Trupul simbolizat de calul negru,
trupul ca depozit pulsional al fiintei noastre,
ca sediu al instinctelor si ca izvor al dorintelor
si fantasmelor noastre sexuale, are de fapt
la Platon o enorma ambiguitate: pe de o
parte, ca "aparenta frumoasad", el e scanteia
care aprinde un incendiu divin, e treapta
care lanseaza racheta. Dar, pe de alta parte,
orice intarziere prelungita in preliminariile
lui devine primejdioasa, pentru cd ne leaga
mai strans de locul de care noi trebuie sa
ne desfacem urgent. Chipul si trupul de care
initial ne Indragostim, "aparenta frumoasa"
initiald, reprezinta doar declansatorul si
propulsorul, doar treapta care trebuie sd iasa
neintirziat din ecuatie, premisd a unei
combustii din care ea nu mai face parte.
Daca nu devine trans-lucid, daca nu e rapid
strabatut si lasat in urma ca simplu prilej
pentru stra-vederea frumusetii, trupul devine
cu vremea opac, gravitational, sursa de con-
cupiscenta si de raménere "jos". Drept care,
la Platon, Indragostirea, dupd ce presupune
cateva victorii pasagere ale calului negru
—care "mitocan, magar si lipsit de maniere"
(cum 1l descrie Caragiale pe barbatul roman),
1l face pe indragostit sa dea buzna peste fiinta
1ndragitd, "fard sa-i pese de imboldituri sau
de biciul vizitiului", si sd o facd sa cunoasca
"dulceata trupestilor placeri" — indragostirea,
spuneam, sfarseste ca lectie de intelepciune
si pudoare: calul alb, "plin de sfiala si manat
de chibzuintd, unindu-se cu vizitiul, sta
Tmpotriva acestei fapte", adicd a consumarii
carnale a amorului. Mitul indragostirii se
termina de-a dreptul pios, ceea ce Tnseamna
cu aripile crescute la loc:

"Daca biruitor iese ce e mai bun in cuget,
ducéindu-i pe cei doi la o existentd bine
randuita si la iubirea de Intelepciune, viata
lor de aci se scurge fericitd si e numai
intelegere; stapani pe ei insisi si plini de
cumpatare, ei au zavorat partea de unde
izvora necuratenia din suflet, slobozind-o
pe aceea din care naste virtutea lui. Iar cand
se savarsesc din viata, purtati de aripi si
liberati de povara pamanteasca, iata-i iesind
Tnvingatori..."

MONOGAMIA
CALUL NEGRU
SI MAREA TPOCRIZIE

Am mers noi oare pe drumul deschis
de Platon? Daca avem in vedere crestinismul,

—
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raspunsul este "da". Crestinismul a incercat
un lucru fara precedent: domesticirea calului
negru prin trasarea unui teritoriu redus la
maximum in care acesta poate evolua.
Teritoriul s-a numit monogamie si, ca
sacramentum, el a fost consfintit In fata lui
Dumnezeu. Crestinismul a abolit astfel pe
cale institutionald atat concupiscenta carnii,
cat si contratimpul aforismelor. Un singur
barbat si o singura femeie se afld fatd in
fata, pentru intreaga viata, consuméind
senzualitatea cu moderatie maxima si sub
supravegherea Bisericii. (Jacques Attali,
Amours. Histoire des rélations entre les
hommes et les femmes, Fayard, 2008, p.
110)

Descendenta platoniciana a Sfantului
Pavel este din acest punct de vedere totala.
Pentru acest om care a fixat crestinismul
sil-ainstitutionalizat ca Biserica, orice iubire
n afard de cea pentru Dumnezeu — singura
fiinta cu care putem avea un dialog afectiv
coerent — este manifestarea unei dezordini,
e de-a dreptul o boald, iar activitatea sexuald
un scandal. Citd vreme "trupurile voastre
sunt madulare ale lui Cristos" (I Corintieni,
6, 15) si "trupul vostru este templul Duhului
Sfant" (6, 19), este firesc ca "barbatul sa
nu se atingd de femeie" (7,1). Casnicia este
un faute de mieux, o institutie care se naste
pe de o parte "din pricina curviei", dia tas
porneias, propter fornicationem (7, 2), pe
de alta pentru a da un cadru convenabil
procredrii. Altminteri, spune el, "celor
neinsurati [...] le spun cd este bine pentru
ei sa raimana ca mine" (7, 8). Fecioarelor
le spune ca "e bine pentru fiecare sa ramand
asa cum este" (7,26). Concluzia e ca oricum
fiecare ar trebui s raiména asa cum e: "Esti
legat de o nevasta? Nu cauta sa fii dezlegat.
Nu esti legat de o nevasta? Nu cauta nevasta."
(7,27) Iar daca ne gandim ca "timpul lumii
acesteia trece" (7, 31), atunci, chiar si pentru
cei ce au neveste e bine "sa fie ca si cum
n-aravea" (7,29). Si: "cine a hotarat in inima
lui sa-si pastreze pe fiica sa fecioara, face
bine. Astfel, cine isi marita fata, bine face,
si cine n-o marita, mai bine face." (7, 37-
38). Concluzia e clara: casatoria sta mai
prejos decat virginitatea, dar, odata facuta,
ea ramane de nedesfacut. Una peste alta,
nici o formd de iubire nu poate concura
iubirea pentru Dumnezeu si tot ce € inchinat
lumii de aici ne deturneaza de la slujirea
adevaratei Tmparatii.

Dar poate fi calul negru definitiv
domesticit? Se poate renunta la galopul sau?
Si poate contratimpul seriilor temporale care
sunt vietile noastre sa fie abolit prin
decretarea casniciei indisolubile? Poate fi
asezatd viata sexuald pe un contract
monogam extins la scara intregii vieti? Istoria
civilizatiei europene si a formidabilului ei
document care este literatura europeana ne
spun ca "nu". Dar atunci Tnseamna ca,
dincolo de idealul propus (si impus), in
ordine reala a fost consfintita institutional
ipocrizia sexuald. Una acoperita cu valul
monogamiei i con-sacrata, dar nu mai putin
ipocrizie. Si Inca una inconturnabila.

De ce nu a putut fi evitata ipocrizia
generata de prezenta in noi a calului negru?
De ce, dimpotriva, in cei 2000 de ani de
istorie crestina, Europa a consacrat ipocrizia
sexuala ca necesara? De ce acest joc obscen
—nedemn deopotriva de noi si de zeul care
ne vegheaza — Intre onorabilitatea expusa
si promiscuitatea ascunsa? De ce, 1n fond,
a fost nevoie sa-1 tiram pe Dumnezeu intr-
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un rdzboi pe care noi i L-am impus si pe
care El nu-1 putea céstiga? De ce a trebuit
El sd cautioneze, printr-un sacramentum
imposibil de onorat in toata gravitatea lui,

travestiul  pulsiunilor noastre rau
gospodarite? Sau de ce, ca sa-1 eliberam
pe El, a trebuit sd ne torturdm moral si sd
sugeram cd am cazut, cu tot ce in noi e
voluptate sau bucurie simpld, pe mana
Diavolului? De ce a trebuit sa construim o
societate a cdrei istorie s-a transformat intr-
o lungad cronicd a salvarii aparentelor?
De ce ipocrizia, asadar? Pentru ciea a
fost singurul raspuns pe care 1-a putut livra
o societate strivitd in permanentd de spectrul
a doua pericole: cel al indivizilor frustrati
si al sentimentelor avortate sau ucise de
rigoarea normei etice sau cel al normelor
de convietuire aruncate in aer de dezldntuirea
fondului pulsional al animalului uman. Toata
viata Europei monogame s-a instalat pe
aceastd uriasa ipocrizie, pe jocul de masti
promiscuitati prost ascunse. Cat de departe
a mers ipocrizia care a Insotit imposibila
domesticire a calului negru s-a vazut abia
atunci cand ea a patruns 1n locul privilegiat
al Infranarii specializate: In manastire. De
la calugarii si calugdritele lui Boccaccio si
pand la parintele Serghi al lui Tolstoi,
ipocrizia subintinde Tnsasi istoria locului in
care carnii i s-au retras toate drepturile. lar
dacd e sd ne gandim la filozofi, eu unul nu
stiu vreun exemplu de Intelept, nici
gandindu-ma la vietile Inteleptilor celebri,
nici la cei pe care i-am cunoscut, care sa fi
rezolvat intr-o maniera convenabild
problema calului negru. Pascal si Kant s-
au instalat de la bun inceput 1n statutul de
ingeri, fard sa stim, desigur, ce pret au platit
pentru asta. Fac de asemenea abstractie de
Socrate Tnsusi. in Banchetul, unde Socrate
rdméine de gheatd de-a lungul unei nopti
pe care si-o petrece in acelasi asternut cu
Alcibiade, cel mai superb efeb al Atenei,
el nu face decit sa ilustreze teza lui Platon
expusd in Phaidros. Ceea ce stiu In mod
sigur este doar cd, dupd ce a Incercat cu
disperare o vreme reglajul paulin, societatea
moderna a acceptat, ca unicd solutie posibila
la aceastd problemd, asa cum spuneam,
ipocrizia. Dar — repet — putea ea oare sd
faca altfel, atdta vreme cat, lasat liber pe
fondul institutiei monogamice consacrate,
calul negru ar fi ficut ravagii si coabitarea
sociala ar fi devenit imposibila? Vd aduceti
aminte de formidabila scend din Parfumul
lui Siiskind, cand mireasma pe care o
raspandeste Grenouille In drum cétre esafod
elibereaza fondul pulsional al zecilor de mii
de oameni veniti sd asiste la executie si,

intr-o clipd, piata orasului Grasse devine
scena unei uriase orgii? Ceea ce se destrama
cat ai bate din palme sunt structurile milenare
ale societdtii si etica ei asezata pe casnicia
monogamad. "Casnicia, spune Hegel, si
esential monogamia, este unul din principiile
absolute pe care se reazamd etica unei
comunitati." (Filozofia dreptului, § 167) Si
totusi, in fiecare pliu al societdtii, in fiecare
clipa, cu fiecare imbratisare neingaduita,
"etica unei comunitdti" este grav lezata.
Scena din Siiskind, ca si aceea din primul
volum al romanului Orbitoral lui Cartarescu,
in care un sat intreg din sudul Dunarii se
destrama sub efectul afrodisiac pe care il
au semintele de mac lasate satenilor in dar
de citre niste tigani care trecusera pe acolo,
ne aratd, sub forma unor hiperbole erotice,
ce ravagii poate face calul negru céruia i
s-au scos fraul si zabala. Ingroziti de
perspectiva unor atari transgresiuni,
societatea a preferat sa sacrifice, tot cu
vorbele lui Hegel, "caracterul infinit
particular" al simtirii care "lasd loc
accidentalitdtii sub toate raporturile" si care,
ca simtire "care isi afirma pretentiile", devine
"principiu subiectiv al lumii moderne" (Ibid.,
§161 —§163). Dar tocmai pentru ca acest
"principiu subiectiv" al sentimentului nu
poate fi nicicand extirpat, el fiind asemeni
flacarii infinite care, stinse intr-un loc, se
aprinde Intr-altul, societatea moderna este
obligata sa se cufunde tot mai adanc in
ipocrizie: la lumina zilei nu apare decit "etica
unei comunitati", in vreme ce calul negru
galopeaza ascuns 1In faldurile noptii.
Discursul public nu Inregistreaza prezenta
lui, iar de aparut el nu apare, asemeni fiintelor
fabuloase din basme, decat in povestile
oamenilor mari spuse la coltul strdzii, in
barfa. El este fiara pe care fiecare o viziteaza,
tacut si clandestin, In incaperea aflatd "in
spatele usii interzise" si In care este depozitat
intimul fiecaruia dintre noi. Tacut si
clandestin, dar si In deplind promiscuitate,
tocmai pentru ca in aceste vizite nu suntem
cu adevarat liberi, ci, de fiecare data, tiram
dupa noi umbra culpei.

CE SE VA INTAMPLA
CU CALUL NEGRU?

Nu stiu care este rezolvarea acestui
conflict si nu stiu cum va iesi societatea
europeana de pe terenul pe care evolueaza
de sute de ani, cel al ipocriziei. Conflict
care, pentru naturile etice puternice, cum
este cea a profesorului Aschenbach al lui
Thomas Mann din Moarte la Venetia, se
sfarseste cu moartea. Vargas Llosa a venit
cu ideea ca cele mai teribile fantasme sexuale

Continuare in pagina 20
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trebuie sd se implinineasca 1n literatura, deci
in plan fictional, pentru a nu risca sa evadeze
in real. Nu cred cd e o solutie realista. Stiu,
1n schimb, ca fara tensiunea pe care, de atata
amar de vreme, o induce in noi, spirite cazute
intr-un corp de pamant, prezenta calului
negru intr-o lume vegheata de reguli, legi
si coduri de tot soiul, nu s-ar fi ndscut proza
modernad, vreau sa spun proza care in Europa
incepe odata cu Boccaccio. Spre deosebire
de Kundera, care, la nceputul Testamentelor
tradate, afirma ca arta romanului este legata
de inventia umorului in modernitate si ca
lucrul acesta se intdmpla odata cu Rabelais,
eu cred ca literatura moderna este posibila
din clipa in care conflictul dintre constitutia
pulsionala a fiintei umane si codul moral
asezat pe un sol religios punitiv si avand
1n centrul sdu un contract monogam pe durata
intregii vieti — devine atat de dramatic Incét
este obligat sa se exprime, sa-si gaseasca
expresia artistica.

Ceea ce sociologii, psihologii si alti
hermeneuti ai fiintei umane intrevad pentru
viitor in privinta calului negru, al prezentei
sale fabuloase, bine ascunse in noi si
nascatoare de ipocrizii, pleaca in genere de
la statistici ingrijoratoare in privinta a ceea
ce Hegel numea "iubirea juridic-etica"
(rechtlich-sittliche Liebe), casnicia adica.
Este tot mai mare numarul cuplurilor care
nu se casatoresc, iar o casatorie din trei
sfarseste astdzi in lume cu un divort. Un
studiu american publicat in 2 august 2007
indica 237 de motive de a face amor. Pe
locul intai, in cazul ambelor sexe, a iesit
invingator calul negru, caci motivul indicat
a fost atractia fizica, in timp ce nevoia de
iubire a iesit pe locul al patrulea, iar dorinta
de procreere pe locul 55, pe alte locuri, in
continuare, aparand plictiseala, migrena sau
nevoia de a se simti mai aproape de
Dumnezeu... Hermeneutii de care vorbeam
imagineaza ceea au numit — pe modelul lui
networking — un netloving, o retea in care
multiplicarea relatiilor dintre sexe se face
la lumina. Iatd cum este descrisa aceasta
utopie de Jacques Attali:

"fn Occident, ca si in alte parti ale lumii,
dreptul de a face ce vrei va fi contrabalansat
de obligatia de a fi «transparent». Nimeni
nu va mai putea ascunde ce anume iubeste
si nici pe cei pe care 1i iubeste. Acest lucru
va provoca repunerea In cauza a ipocriziei
relatiilor clandestine, acceptarea realitatii
vietilor multiple, masculine si feminine. Fie-
care va forma in viata sa un numar din ce
1n ce mai mare de cupluri. Indisolubilitatea
familiei monogame va fi denuntatd ca un
anacronism, ca iluzie a societatii feudale;
fidelitatea va fi luata in ris ca impostura,
ca o conventie artificiala si cvasibarbara;
divortul nu va mai fi trait ca un esec. Barbatii
isi vor revendica dreptul de a refuza femeilor
libertatea de a avea copii fard acordul lor.
Multiparentalitatea se va generaliza." Si:
"Barbatii, ca si femeile, vor putea avea relatii
sentimentale si/ sau sexuale simultane, trans-
parente si contractuale, cu mai multi parteneri
care, la rAndul lor, vor avea mai multi parte-
neri, care nu vor fi in mod necesar aceia ai
primului." (Op. cit., pp. 223-224 si pp. 225-
226)

S-ar putea sa fie asa. Ar insemna atunci
ca portretul pe care Platon i-1 face calului
negru sa trebuiascd modificat. S-ar putea
ca, in locul acelei fiare "cu ochii alburii si
injectati de singe", sa avem un cal manierat,

"y
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bine crescut, nu chiar din cale-afara de sfios,
de reticent precum calul alb. O corcitura,
poate, Intre cei doi, In orice caz un gentleman
viguros, Intreprinzator si plin de bun simt.

Va fi aceasta sublima creatura si total
strdind de gelozie? Calul negru, devenit un
gentleman roib peste noapte, va putea oare
elimina din el acel reziduu de absolut pe
care fiecare dintre noi, fiinte cazute din
paradisul Fiintei, 1l purtam in noi dupa
cadere? Céci noua ipocrizie care sta la pAnda
in acest caz nu este oare legatd de prezumtia
ca absolutul Intrupat intr-un "chip frumos"
ar putea fi impartit cu altul? Poate fi intimul
multiplicat, pus In retea? Cum va arita
Shakespeare-le viitorului, cel care va scrie
Romeo and Juliet in netloving?

Numai ca aceastd aruncare biologica
suportd o re-aruncare intr-un cod social Tn
care relatiile sexuale sunt sistematizate. in
functie de societatea in care m-am nascut,
adica in functie de locul geografic si de epoca
istorica a arunciarii mele, aruncarea mea
sexuald suportd o supra-determinare. Si tu
si eu am fost aruncati ca baieti in Europa
secolului al 20-lea, si anume, cel putin o
parte din viata noastra, intr-o societate comu-
nistd, ceea ce, vom vedea, pentru aruncarea
noastra sexuald inseamna mai multe lucruri.
Asa cum Inseamna si faptul ca ne-am nascut
intr-o societate matrimoniald de traditie
crestind. Ceea ce inseamna, deopotriva, ca
ne-am nascut ntr-un anumit tip de morala.

Cam astea, puse in repezeala laolalta,
sunt aruncdrile in care aruncarea noastrd
sexuald urmeaza sa se realizeze asa zicand
1n mod liber, deci la nivelul proiectului sexual
al fiecirui ins in parte. inlauntrul acestor
"figuri impuse" ale aruncarii mele sexuale
eu imi trdiesc libertatea sexuala alegandu-mi
partenerul sexual, durata relatiei cu el, felul
concret in care aplic codul sexual al societatii
1n care ma aflu.

Cuvantul pe care l-am pus 1n paranteza
nu exista In limba germana. L-am construit
n pereche cu alt cuvant, care de asemenea
nu exista in germana, dar pe care, avand
nevoie de el, Heidegger 1-a creat in Fiinta
si timp: Jemeinigkeit. Ce inseamna el? Este
un cuvant compus din adverbul je, "de fiecare
data" si meinig, "al meu". Das Meinige este
ceea ce imi apartine, bunul meu, averea mea,
dar, intr-un sens larg, tot ceea ce tine de
mine, ceea ce este al meu si numai al meu
si nu poate apartine nimanui altcuiva, in
cele din urma eu insumi ca suma a "proprie-
tatilor" mele, eu insumi in nedislocabilul
meu, Tn ireductibilul meu. Heidegger a creat
acest termen — Jemeinigkeit—, pentru a indica
suprema proprietate a omului: aceea de a-
si apartine, cu toate ale lui, secunda de
secundd (trupul meu, cu aspectul lui, cu
placerile si durerile lui, "eul" meu cu nevoile
lui si starile lui de spirit). E vorba de mine
insumi ca de acel ceva de care n-am cum
sa ma debarasez tocmai pentru ca sunt, mereu
si mereu, eu Insumi. Eu, ca suprema pro-
prietate a mea, ca "arestat" permanent 1n
mine, ca loc al imposibilei mele evadari.
Jemeinigkeit, faptul de a (-ti) fi de fiecare
al tau, exprimat negativ, este faptul de a
nu putea niciodata sa scapi de tine. Je-
meinigkeit este nucleul nedelegabil al fiintei
tale. Nu poti sa-ti delegi durerea de dinti,
dupd cum nu poti sa-ti delegi indignarea,
sila sau bucuria si, cu atat mai mult, propria
moarte. Toate se tin scai de tine.

Numai ca 1n iubire se petrece un miracol.
Nu unul care merge pana acolo Tncit, atunci
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cand, indragostit fiind, durea de dinti a iubitei
devine automat si a ta, dar totusi unul in
care, cum spune atat de frumos Heidegger,
"noi ajungem sd ne transformam in ceea
ce iubim, rdménénd totusi noi insine".

Ramanem noi 1insine, asadar
Jemeinigkeit este inconturnabil. Dar totodata
ne transformam in ceea ce iubim, iesim din
noi insine, ne dez-proprietdrim, ajungem
la Ausmeinigkeit. Intrebarea este cat timp
anume poate functiona acest Ausmeinigkeit,
iesirea dintre hotarele propriului si
proprietatii mele, suspendarea mea in spatiul
comun pentru doi al iubirii, pe fundalul lui
Jemeinigkeit, a ceea ce este ireductibilul
meu? Cat timp poate functiona inventia unui
pldman cu care se respird in doi?

Mircea Mihidies: Va multumim, dom-
nule Liiceanu. "Herghelia" dumneavoastra
m-a lasat cu niste frustrdri, asa ca imi voi
permite sa adresez prima intrebare: totusi,
de ce venim la Facultate?

GL.: Pentru a raspunde ar trebui sa luam
0 pauza si sa facem a doua conferintd. Nu
ma voi ldsa provocat. Am sd va spun totusi
intr-o propozitie ce ar fi insemnat cealaltd
conferintd. "De ce venim la scoala?" este
una dintre intrebarile esentiale ale vietii
noastre pe care nu ni le mai punem pentru
ca raspunsurile sunt subintelese. Este
greseala cea mai mare: tot ce e subinteles
trebuie sa cada mereu sub semnul Intrebarii.
Intrebarea "de ce venim la scoald" nu cade
sub acest semn. Daca am incepe sa discutam
acest subiect ati vedea ca nu aveti raspuns.
Aveti, desigur, unul de genul "pentru ca m-
a trimis mama", "pentru cd asa se face",
"pentru cd scoala era la colt si era aproape”,
"pentru ca vreau sa ma fac inginer/medic",
"pentru ca toatd lumea se duce la scoald".
Niciunul nu da raspunsul la intrebarea —
"de ce mergem la scoala"?

Unde trebuie el ciutat? In ceva foarte
indepdrtat, care tine de felul in care un tigru,
sa zicem, Isi Invatd copilul cum se vaneaza.
Niciun animal nu invata de capul lui; se
trec niste lucruri de la individul matur cétre
cel tanir. in cazul speciei animale, aceasta
transmisie ia forma unor reflexe. in specia
umana, ea nu se face cu ajutorul unor gesturi.
Avem un alt mijloc: limbajul. Acest ustensil
uluitor face ca specia umana sa poata
depozita o cantitate uriasa de lucruri asimilate
intr-un timp optimal. In timp ce speciile
animale nu pot evolua si ceea ce se invata
este mereu un set finit de gesturi, n cazul
speciei umane, datorita acestui ustensil,
puterea de depozitare a informatiilor castigate
de indivizi de-a lungul existentei poate fi

transmisa. Veti spune: si ce dacda? De ce
trebuie sd primesc ce au strans altii in viata
lor? Pot beneficia perfect sub forma tehnicii:
voi folosi televizorul, frigiderul, computerul
fara sa merg la scoala.

Invitimantul la care md gandeam, cel
care se refera la oameni ca oameni (umanist),
are alt sens. Prin limbaj, de-a lungul ultimelor
mii de ani s-au depozitat solutii de viata,
seturi de valori ale fiecarei generatii. Cand
vin la scoald astept de la profesor sa ma
puna pe piata valorilor si optiunilor de viata
facute de generatiile anterioare. Sa zicem
ca predau un curs despre Kant, Heidegger
sau Platon. Nu o fac cu gandul de a va pune
sa Invdtati ca sd veniti sa raspundeti la
examen, ci va pun in fata optiunile pe care
omenirea le-a facut in multiple generatii,
pastrandu-le pentru ca eu, la randul meu,
sd pot, scotocind In aceasta piata de solutii
de viata, sd stiu voi face cu viata mea.

La scoala si la facultate venim ca sa
aflam ce sensuri de existentd au descoperit
oamenii inainte de a ne naste. Un bun
profesor nu imi va spune "acestea sunt
solutiile, iar tu o alegi pe aceasta. E cea
mai bund, daca nu o alegi te pic la examen".
Un bun profesor va spune "acestea sunt
solutiile. Eu am facut tot ce am putut ca sa
ti le spun cét mai adevarat, clar, frumos.
Tu vei alege. Tu vei vedea ce 1iti convine,
ce vrei sa faci cu viata ta dupa ce ai aflat
cum altii, foarte mari, si-au batut capul sa
afle ce e de facut cu viata lor".

Cel mai mare subinteles, pe care ne e
frica sa 1l punem pe masa de discutii, este
"ce facem cu viata noastra?" Asta a aflat
prima oara Socrate. Ca Intrebarea cea mai
mare, care poate face obiectul unei intilniri
intre generatii este — "ce fac eu cu viata
mea?" Asta nu iti indica un profesor. El iti
spune "lata ce au facut oamenii de-a lungul
secolelor cu viata lor. Iatd ce au propus
Platon, Socrate, Shakespeare etc." A trece
prin istoria culturii nu inseamna a fi cult,
ci a iti umple buzunarele cu cit mai multe
solutii de viata. La varsta mea nu ma poate
epata nimeni cu ce stie. Nu pentru ca stiu
mai mult, ci pentru cd nu ma intereseaza
daca stie ca un computer care a acumulat
lucruri. Eruditia goald ma lasd rece. Ceea
ce ma intereseaza este sa stiu in ce masura
a aflat ce sd facd cu viata lui In urma lucrurilor
aflate de la altii.

A avea facultati bune Inseamna a avea
profesori care pot sa deschida celorlalti poarta
inspre viata lor. Criza cea mare in care se
afla invatamantul in Roménia tranzitionista
deriva dintr-o balmajeald uriasa. Copiii vin
la scoald fird sa stie cd sunt in cautarea
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acestui lucru, iar oamenii mari, care ar trebui
sd stie, nu le arata ce cautd si le dau cu totul
altceva: acel terci din mitul caderii. in locul
solutiilor de viatd le dau terciul
divertismentului, al televiziunilor. Aceea
e scoala vietii. Si atunci ardtdm asa, substanta
noastra este aceasta, iar sensul unora ca noi
este din ce 1n ce mai subtire si nu mai stim
ce cautam pe lume. Fard dumneavoastra,
nu avem sens. Sensul meu nu este sa va
trec solutiile mele de viatd, ci sd va spun
ce s-a gandit. De asta venim la facultate.
Ca sa ne ajute cineva sa raspundem la
intrebarea "ce fac eu cu viata mea" si sd
putem exclama - "In asta ma recunosc".

intrebare: Am ascultat cu plicere
parabola dvs. Ce a determinat ca timp de
doua mii de ani aceasta teo-filosofie iudeo-
crestind sa realizeze la nivelul mentalului
si socialului In Europa ipocrizia despre care
vorbeati? Ce determind de la Voltaire incoace
mentalul european si 1si destrame aceasta
chestiune?

G.L.: Nu am fost insensibil la gdndul
cd, aruncand In discutie o asemenea tema,
cadem Intr-un subiect delicat, a carui discutie
publicd nu stiu cat de departe poate merge.
Nu cred ca as fi fost in stare sd discut despre
asa ceva acum doudzeci de ani. Acum sunt,
pentru ca am trait foarte mult aceasta
ipocrizie. De la un moment dat am inceput
sd Tmi pun acut Intrebarea care ma macina
n continuare: care e solutia, fiind alcatuiti
asa cum suntem? Toate societatile lumii,
de la cele mai primitive la cele mai inaintate,
au trebuit sd regleze aceastd problema.
Revenind la intrebare: problema este pusa
astfel de Sfantul Pavel dinauntrul religiei
crestine. Vine pe un teren in care lucrurile,
desi reglate, nu cunosteau rigoarea
contractului monogam unic si etern, pe viata.
Cerinta Sfantului Pavel a fost extremd, a
pus omenirea crestind sub o presiune la care
nu a ficut fata niciodata: nici la inceputurile
crestinismului, nici in Evul Mediu. Ce s-a
petrecut in modernitate, Tn secolul XIX, a
fost pur si simplu darea pe fata a unei realitati
de multe ori pusa sub pres. Dacd numim
,modern' tot ce e anti-ipocrit si are curajul
ca, eliberdndu-se de o anumita gandire
dogmaticd, sd pund 1In discutie, sa
detabuizeze, modernitatea Tincepe cu
Boccaccio. Citindu-l aveti senzatia cd cititi
un autor care a scris ieri. Nu 1l deosebeste
nimic de noi. Indrizneala, balamucul erotic
din Decameronul te lasd cu gura cascata.

Modernitatea aduce deschis in discutie
aceste probleme. Totul incepe de Ia
Nietzsche, care a mers cel mai departe, cu
un curaj pe care nu e usor sd 1l ai: cel de a
se rupe de puterea enorma a Bisericii si a
spune ca Sfantul Pavel nu a facut decat sa
fnchidd animalul uman Intr-o cuscd si sd 1l
transforme ntr-un animal dogmatic. Drama
pe care o traim 1n continuare, mult mai mica
decit cea a parintilor sau strabunicilor nostri
(societatea devenind permisiva), este ca nu
avem solutie la aceastd ipocrizie. Felul in
care am fost construiti de marele computer
universal nu da rezultate. Solutia pe care o
descrie Platon sufera de o noua ipocrizie.
Pe de o parte, existd in noi setea de ideal.
Tabloul lui, acel "net-loving", este valabil
daca din instinctul uman se extirpa setea
de absolut. Orice adolescent devine matur
odati cu revelatia cd a cunoscut absolutul
n chipul cuiva. Daca lucrul acesta dispare
din specia umana, avem de a face cu un alt
tip, auto- sau de-construit.
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Ma indoiesc 1nsa ca setea de ideal va
disparea, chiar din cea mai cinica societate.
Céata vreme va exista, "net-loving"-ul devine
imposibil. Setea de absolut nu merge méana
in mand cu Impdrtirea, cu "sharing"-ul
partenerului. Si gelozia face parte din
structura calului negru, nu doar impetusul
poftei, al dorintei. Si atunci frumoasa retea
care rdspunde calului negru din noi toti si
contratimpului in care trdim ca fiinte
muritoare face sa nu se poata cupla latura
ideala cu pragmatica calului negru. Din acest
clinci nu se poate iesi. Daca dispare, vor
dispdrea si arta, si literatura, sau se va scrie
o literaturd pentru acest nou tip de personaje.
Exista deja, ca parte a unei utopii, a unei
societati in care nu existd iubire, ci doar
pulsiuni. Acest lucru nu cred ca merge.

intrebare: Domnul Liiceanu a vorbit in
cateva cuvinte despre oamenii foarte putini
care au Incercat a struni calul negru, si despre
cei care se lasa condusi. Ce parere aveti
despre cei care au reusit sa-l struneasca,
despre caracterul lor?

G.L.: Este vorba despre cei care au
extirpat fondul pulsionar al fiintei si cei care
se luptd cu constitutia noastra a tuturor. Eu
nu am voie sa fac judeciti de valoare. Nu
voi spune ca ma simt un mizerabil pentru
ca nu sunt sfant. Nimeni nu poate fi acuzat
cd nu a obtinut sfintenia pentru ca nu a reusit
sd extirpe din constitutia lui fondul pulsionar.
Mitul lui Platon pe care l-ati auzit este o
propunere, este nazuinta. Una este natura
din mine, alta - ce fac din mine. Problema
este ce face fiecare cu natura lui. Daca e
bine sa te Tntorci asupra naturii tale Tn directia
platoniciand, cea a pozitiei sfinte de gen
Pavel sau nu, e o chestiune de vocatie. As
vrea sa il mentionez pe Rédzvan, fiul lui
Constantin Noica: de la 16 ani a stiut cd va
deveni calugar.

Pentru ca nu sunt In pielea lui nu stiu
n ce masura forta spiritului lui e cea care
alucrat in primul rand, sau ajutorul pe care
i I-a dat natura. Nu stiu daca in optiunile
de acest tip fiecare venim cu zestrea proprie,
dar e limpede ca dramele pe care am incercat
sd le descriu veneau de la oameni care
credeau cd au dus proba panad la capat si
cad In ultima clipa. Exista o proportie intre
cit de mult te ajutd natura sa mergi catre
un ideal si cat nu. Nu toatd lumea care vrea
sd cante la vioara o face. Unii au un auz
bun, altii - doar dorinta. Sfantul Pavel avea
pesemne o constitutie care l-a ajutat sa
propuna asemenea idealuri. Isus Christos
nu a spus acelasi lucru. Nu intdmplétor am
spus cd institutionalizarea crestinismului s-
a facut printr-un om care a cerut asta de la
noi. Straniu e fanatismul care il apropie de
parintele lui teoretic, Platon.

Exista studii ale circulatiei platonismului
printre Parintii Bisericii. Nu se stie daca
Stantul Pavel era adeptul lui Platon. Dar
Platon este cel mai fanatic personaj care
pledeaza pe aceasta tema si inventeaza acest
mit tocmai pentru a spune "voi nu sunteti
ceea ce sunteti, sau daca sunteti, incercati
repede sd nu mai fiti". Nu mi-am propus
niciodatd sd ma lupt cu viata 1n directia
sugerata de Platon. in schimb, am vizut
oameni care afiseazd aceastd nazuintd cu
vehementd enorma, dar sunt departe de ideal
si de vehementa cu care il proclama. Aici
este ipocrizia. imi e foarte frica de valul
neo-crestin de la noi, care da celor care se
duc ca practicanti duminica la bisericd sau
citesc seara din Sfintii Pdrinti credinta ca
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au un certificat in alb de buna purtare. Pe
mine nu ma intereseaza nici ce declara, nici
ce citesc, ci cum se poartd. Am vazut oameni
in care palpaie flacara scepticismului, care
spun "nu stiu ce s fac, nu am avut gratia
1n mine", dar sunt extraordinari ca oameni.
Dupa cum, am vdzut oameni care stau cu
Dumnezeu in brate de dimineata pana seara
si sunt mari ticalosi.

Intrebare: S-a discutat despre Parintii
Bisericii, ipocrizie, Platon. As sustine totusi
ca Parintii Bisericii nu merg pe ipocrizie.
Sa ne reamintim rugdciunile bisericii, ince-
pand cu Psalmii lui David (personaj cu trdiri
din cele mai diverse, de la erotism total, prin
caderea sa, pana la o inaltare extraordinara)
sau Canoanele, care se citesc tn Post. Sfantul
Antonie cel Mare spune in Pateric ca se roagd
lui Dumnezeu si inteleagi iubirea. {i vede
toate cursele, toate miscdrile calului negru
si il intreaba pe Dumnezeu ce se poate face,
realizand cd nu se poate face nimic. Raspunsul
pe care il primeste este: smerenia. Biserica
nu merge neaparat pe ipocrizie, pe ideea ca
omul este pur si sfintenia ar insemna inca
de la inceput puritate, ci invers.

Ne putem gandim la un alt caz, n care
pe patul de moarte vin fratii la un Sfant
Pirinte si i spun "parinte, toatd viata ai trait-o
in virtute si in rugaciune, inseamna ca vei
ajunge in rai". Parintele spune: "....nici nu
am Inceput pocainta", adicd nici nu am
inceput transformarea de la starea in care
predomina calul negru la cea in care predo-
mina calul alb. Mi se pare ca teologia orien-
tald, cel putin, merge pe ideea ontologica
ca omul este plin de patimi si singura forta
care 1l poate despdtimi este cea dinaintea
clipei mortii. Cum spune Sfantul Ioan Gura
de Aur, "cei ce au venit in ceasul al
doisprezecelea sa vina la ospatul Tnvierii
cdci vitelul este gras". Perioada patristica,
cu radacinile n religiile orientale, cea iudeo-
crestind si civilizatia greacd, vine sa raspunda
exact acestei probleme a post-modernismului
si intregii culturii moderne. Ea arata absolut
toate posibilitatile de manifestare a calului
negru, fard ascundere sau nesinceritate. Ti
se spune ca singura modalitate este pocainta.
Rafail Noica, mergand pe linia parintelui
Staniloae, spune ca pocainta nu este altceva
decat ridicarea din cadere, dinspre calul negru
inspre calul alb. Deci pocainta este doar
dorinta. Singurul lucru pe care omul 1l poate
face este doreasca sa vina de la intuneric
la lumind, sa isi vada tot intunericul de care
e capabil. Se pune problema alegerii si a
sinceritatii. Nu te poti scipa de calul negru
daca vrei asta pana nu il inveti intai pe calul
negru si il opui intr-un fel calului alb. Un

teolog francez are ideea ca de fapt ortodoxia
nu anuleaza sexualitatea, nu este impotriva
lui, ci il implineste. Calugarul nu este un
om care a renuntat la sexualitate, ci si-a
Tmplinit-o in erosul divin. Despre asta e vorba
in filocalie si in intreaga teologie a icoanei.

G .L.: Cand mi-am formulat discursul in
felul In care am facut-o m-am géandit sa nu
dau nastere la confuzii, sa se inteleaga ca as
pleda pentru ceva. Singurul lucru la care tin
este sd va conving ca istoria civilizatiei
europene sti pe o ipocrizie. Intr-adevir, nu
fnseamna cd in Pdrintii Bisericii existd
intodeauna o foarte fatisa ipocrizie. Problema
este privirea in fata a calului negru si lupta
cu el. Acolo nu ncape ipocrizie. Ipocrizia
intervine abia 1n clipa In care calul negru
este condamnat a priori de ctre un om care,
ducand lupta asta, cere obligativitatea de a
duce aceasta lupta pentru toata lumea in mod
egal, daca se poate pind la sfintenie. Este
vorba de un anumit dispret fatd de cei care
nu au reusit sd mearga prea departe. In nici
un caz nu intra in discutie oamenii de mare
tinutd care i-au iubit pe semenii lor chinuiti
side calul negru. Grava e condamnarea. Isus
nu condamna. A cerut prin exemplu propriu
sau prin descrierea unei alternative, unei
variante infinit mai frumoase. A spus "veniti
cu mine, faceti ca mine", nu "nu discut cu
tine pentru ca..." Nu a venit cu sabia.

Ati vorbit de intuneric. Intunericul e
o realitate pe care nu o poti schimba. Cd
te lupti cu el - e una; ca ai putea vreodata
sa traiesti In lumind absoluta - e greu de
imaginat. De aici Tncepe ipocrizia: de la
ideea ca suntem cu totii onorabili, apti sa
stam 1n lumina cu toate actele vietii noastre,
de dimineata pana seara. Nu spun ca nu
exista asemenea oameni care, cand aud un
astfel de discurs, se simt lezati. M-a uimit
cand, intr-o carte de dialoguri facutd de
Mircea Ciobanu, Regele Mihai a spus "eu
as fi putut sd locuiesc intr-o casa cu peretii
de sticla". E sublim sd poti face asta; e
foarte incomod sa nu fie asa. Tragi dupa
tine umbra propriei constitutii, care {ti
ingreuneaza viata. Onorabilitatea afisatd
ca unica si ultima realitate, asta face sa
intervind ipocrizia. Nu lupta unui Parinte
al Bisericii cu demonii din el.

MM.: O intélnire reusitd este cea in
care plecam spre casa cu cateva intrebari
in plus. Aici s-au dat si rdspunsuri. Va
multumim pentru rdbdare, multumim lui
Gabriel Liiceanu si speram sa ne revedem
cat de curand la o noud Intalnire.

Transcrierea discutiilor:
CRISTINA CHEVERESAN
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